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THE SIGNIFICANCE OF THE SICKLE IN ROMANIAN FOLKLORE IN THE CONTEXT OF THE PERSONIFIED PLAGUE:

IMAGOLOGICAL, ETHNOLOGICAL AND CULTURAL INTERFERENCES

Summary. In Romanian folklore, the personified Plague has a hideous, terrible image, bringing death and poverty.
In the collective imagination, the Plague appears in its capacity as an evil creature, ruthless and merciless, devouring
people and animals, but afraid of dogs and held in check by Saint Haralambie. As a rule, the plague is accompanied by
other misfortunes and diseases such as cholera, locust invasions and famine. People, being frightened by the disastrous
effects of the plague, believed in the existence of several plagues, their evil face being reflected in medical folklore and
populariconography.The significance of the harvest in the context of the personified Plague is versatile. Traditionally, the
symbol of the sickle is linked to the completion of agricultural work by harvesting grain. In medical folklore, the person-
ified Plague uses the sickle, the scythe and the sword to reap the world. At the same time, the sickle plays an important
role in magical medicine, protecting unbaptized children from evil forces. Through the sickle placed next to the de-
ceased, the relatives of the deceased tried to protect him from demons and undead.
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Rezumat. In folclorul romanesc Ciuma personificatd are o imagine hidoasa, groaznic, aducitoare de moarte si
saracie. In imaginarul colectiv Ciuma apare in calitatea sa de creatura malefica, necrutitoare si nemiloasa, devoratoare
de oameni si animale, dar fricoasa fata de cani si tinuta in frau de catre Sfantul Haralambie. Da regula, Ciuma este insotita
si de alte napaste si boli cum ar fi holera, invaziile de lacuste si foametea. Oamenii, fiind inspaimantati de efectele
dezastruoase ale molimei, credeau in existenta mai multor ciume, chipul lor malefic fiind reflectat in folclorul medical siin
iconografia populara. Semnificatia secerii in contextul Ciumei personificate este polivalenta. in mod traditional, simbolul
secerii este legat cu finalizarea lucrérilor agricole prin secerarea cerealelor. In folclorul medical Ciuma personificata
foloseste secera, coasa si sabia pentru a secera lumea. Totodatd, secera joaca un rol important in medicina magica,
aparand copiii nebotezati de fortele malefice. Prin secera pusa langa defunct, rudele raposatului incercau sa-I protejeze
de demoni si de strigoi.

Cuvinte-cheie: secera, ciumd, coasa, sabie, folclor medical, medicina magica.

INTRODUCERE Pe dimensiunea istoriograficd unele aspecte ale
problemei semnificatiei secerii in folclorul roméanesc
in contextul ciumei personificate au fost investigate
tangential de citre Elena Niculitd-Voronca [1], Tudor
S b o : Pamfile [2], Gheorghe Pavelsecu [3], Simion Florea
rul colectiv, iar frica de aceasta molima este amplifica- Marian, Teofil Teaha [4], Artur Gorovei [5], Traian
ta de armele sale ucigase: secera, coasd si sabia. Ciu-  pro cap: [6], Camelia Burghele [7], lon-Aureliu Can-
ma nu vine de una singurd, fiind urmata de Moartea, drea [8], Silvia Ciubotaru [9], Nicoleta Coatu [10],
Foametea, Saricia, Rizboiul care secera cu nemiluita Natalia Gridinaru [11], Antoaneta Olteanu [12; 13],
vietile oamenilor. Simbolismul secerii in contextul vy dile Pistolea [14], Marcel Laptes [15], Delia-Ana-
Ciumei este unul aducator de pierzanie, dar, totodatd, - 5. Richisan [16], Gheorghe Sisestean [17], Victor
secera este un atribut important al descantecelor po- Cirimpei [1 é], Petru-Adrian Dan ciu,[19]. Autorii no-
pulare in cadrul medicinei magice. minalizati au cercetat aspectele etnografice ale simbo-

In folclorul romanesc Ciuma personificati apare
ca o fiinta maleficd, pusa mai mereu sd devoreze vietile
oamenilor. Chipul ei hidos se perpetueaza in imagina-
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lurilor Ciumei personificate, in recuzita careia se aflau
secera, coasa si sabia cu ajutorul carora molima secera
lumea.

Abordarea problemei enuntate este realizatd in
baza surselor etnografice, culese si publicate cu staru-
intele cercetdtorilor Grigore Bugarin [20], Enea Ho-
dos [21], Stefania Cristescu [22] si Dorin Stef [23].
O valoare documentara aparte o au colectiile de folclor
din partile Codrilor si din Bugeac, editate sub auspici-
ile etnografilor basarabeni G.G. Botezatu, N.M. Béesu,
E.V. Junghietu, M.G. Savina, E.V. Tolstenco, A.S. Han-
cu, V.A. Cirimpei, I.D. Ciobanu, I.V. Buruiang, L.I. Cu-
ruci, S.G. Moraru, Iu.l. Filip, A.S. Hancu [24; 25].
Colectiile mentionate permit realizarea unor abordari
multidimensionale, interdisciplinare si pluridiscipli-
nare ale problemei enuntate de autor.

Obiectivul de cercetare al autorului in acest articol
consta in investigarea problemei semnificatiei secerii
in folclorul roméanesc in contextul ciumei personifica-
te prin nuantarea interferentelor de ordin imagologic,
etnologic si cultural.

IMAGINEA CIUMEI

Ciuma este un personaj folcloric cu nume indivi-
dual [18, p. 149], totodata, avand fete diferite, ea purta
mai multe nume eufemistice: Boala Turcilor, Telelei-
ca (Prahova), Maica Calea, Maica Bédtrana, Buboasa
(Dolj), Maica Calatoarea (Mehedinti), Maica Bolilor,
Matédhala (Lipusna, Basarabia) [26, p. 107], Ciumu-
soara (Bugeac) [24, p. 257], Muma Padurii [20, p. 24],
Alba (Bucovina) [27] si Baba Ciuma [16, p. 810].

In folclorul roménesc Ciuma este personificata,
avand chipuri diversificate. Astfel, fizionomia Ciu-
mei cuprinde imaginile contrastante ale ,unei femei
hidoase” din gura céreia iese fum, pe alocuri Ciuma
fiind asociata cu o ,,urciune de babd” [26, p. 74, 103],
cu ,,0 femeie imbrécatd in alb” sau cu ,0 femeie ce
imbld cu capul gol si cu mici codite” [2, p. 318-319].
In Silaj, in Ristoltu Degert, Ciuma era perceputd ca
,»0 femeie uratd si bitrana, care aducea moartea si boa-
la. Ea avea o cdmasa care-i acoperea tot corpul, cad era
tare paroasd” [7, p. 21; 17, p. 88]. La fel, in imaginarul
locuitorilor din Salaj exista perceptia cd astfel de boli
ca dizenteria, tifosul si holera sunt aduse de ,,strigoiul
numit Ciuma” [28, p. 124]. In imaginarul colectiv din
mediul rural Ciuma avea cap ,,ca de om, coarne ca de
bou si coadd ca de sarpe, in varful careia se afla un
ghimpe mare, cu care inghimpd oamenii §i-i umple
de boald” [8, p. 162; 26, p. 90]. Oamenii credeau ca
,Ciuma este o dihanie nevazuti, cu un picior de vacd
si unul de om, cu coarne si cu o coasd in mani, cu
care secerd sufletele vitelor si ale oamenilor” [12, p. 40-
41]. In Bucovina imaginea Ciumei era cea de o baba
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inalta, uscativd, cu fatd buboasa, zbarcitd, avand ochi
mari si bulbucati, parul fiindu-i incélcit si lung pana
la pdmant. Oamenii credeau ca Ciuma ,,are aripi si o
sabie latd in mand” [2, p. 319-320]. Hidoasa Ciuma
avea si trasdturi zoomorfe, la picioare avea ,labe ca
de gascd’, fiind inzestrata in loc de unghii cu ,,ghea-
re ca la pisicd’, acest detaliu fiziologic fiind mentionat
in proverbul: ,,Blastimul de muma e rdu ca ghiara de
ciumd” [29, p. 38]. In credintele populare roméanesti
ciuma personificata este asemuita cu ,,0 femeie urata
care sare in spatele oamenilor, bate la fereastrd, intra
pe furis in casd” [30, p. 81].

Pe masura chipului sdu era si vestimentatia Ciu-
mei compusd din zdrente de culoare neagra, iar in ju-
rul capului sdu era infisurat un stergar negru. In Ma-
ramures oamenii credeau cd Ciuma poarta pe mani
urme ,,de muscaturi de cine” [28, p. 156]. In judetul
Muscel oamenii isi inchipuiau ca Ciuma are infatisare
de abur, astfel, intr-o poveste locald, Dumnezeu si
Sfantul Petru au infipt un toiag in padmantul din care
ieseau aburi iar peste zi au descoperit ,,pe toiag noua
bube’, provocate de Ciuma [2, p. 323].

Fizionomia Ciumei, fiind perceputd polivalent in
imaginarul colectiv al comunitatilor rurale romanesti,
raméne totusi in continuare o enigmd imagologica,
astfel, in zona Hunedoarei o bitrana din satul Bosorod,
pe numele Mariuta Grecu, relevd urmatoarele: ,, Apai
Dumnezeu stie cum o fi fiind ie, cd nimé’ n-o vdzut-o,
o fi on fel de strigoi, or piazd rea, o fi muiere de zmeu,
cd d-aia-i ciuma si-i facem camese ca la oameni si-i
ducem de mancare” [15, p. 55].

Chipul hidos al Ciumei a fost reprezentat in ico-
nografie. Icoana cu infatisarea Marelui Mucenic Hara-
lambie din chilia monahului Ionas de la Kavsokalivia
de la Sfantul Munte il reprezinta pe Sfant in dreapta
caruia este pictat monahul ingenunchiat, iar ,,in stan-
ga este zugravita boala sub chipul unui demon intu-
necat, de dimensiuni mici, care fuge alungat de Muce-
nic” [31, p. 149]. Intr-o alti creatie iconografici Ciuma
intruchipeaza fortele rdului avand chipul ,,necuratului
stapanit” la picioarele Sfantului [32, p. 59]. Pe majori-
tatea icoanelor populare cumplita Ciuma (scheleticd),
intruchipind raul in forma de balaur, este infitisata
tinuta in lant si cdlcata in picioare de Sfantul Haralam-
bie [8, p. 170; 9, p. 53].

Personalizarea Ciumei cuprinde si trasaturile de-
terminante ale caracterului sdu: ,,Ciuma asta e rea, foc !
Mania lui Dumnezeu, si pace ! Nici Puternicul si cu
Sfantu Petre n’au avut ce-i face !” [2, p. 323]. In prover-
bele populare Ciumei ii este atribuita fatdrnicia, calita-
tea respectiva fiind data si unor oameni prin dictonul:
»In fatdi mumi si in dos ciuma” [33, p. 241]. Ciuma
este feroce si devoratoare de oameni, astfel, in mitolo-
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gia sarbd, ,,cea mai teribild babd” Kuga, personificand
Ciuma, este preocupata de rédpirea si uciderea copiilor,
respectiv, ,cand cineva castiga ceva hoteste” se zice:
»Kupi kao Kuga dietzu’, adica, ,a cumparat-o ca Kuga
pe copil” [2, p. 215; 19, p. 150].

In pofida imaginii Ciumei de a fi nemiloasd, ne-
crutdtoare, hidoasd, in folclor ea apare si ca o fiinta
cu multiple fobii. In credintele romanilor Ciuma se
fereste si ii este teami de cani. In Briila, Ciuma era
perceputa drept o ,,femeie naucd care umblé descultd
si nevazuta de nimeni, dar simtita si latrata de cani”
[30, p. 81]. Bulgarii credeau ca Ciuma se teme sd intre
in satul in care era Samodivska - o zéna vesnic tandra
care era in stare atat sa alunge, cat si sd atraga bolile
asupra oamenilor [34, p. 40].

»FAMILIA” CITUMEI

Ciuma, la fel ca si nevoia, nu vine de una singu-
rd, ea are familie, fiica ei este Licusta care deseori este
invocata in descantecele populare. In versiunea legen-
dard Licusta s-a ndscut din muste, fiind trimisd de
Demiurg pentru a-i pedepsi pe cei bogati [28, p. 353].
In descantecele din partile Codrilor este mentiona-
ta ,Ciuma si cu sora-sa’ [25, p. 200], sora sau priete-
ni fiindu-i Moartea [35, p. 81]. In folclorul bulgiresc
sora Ciumei este Holera, care trdieste la capdtul lumii
[36, p. 173; 12, p. 39]. Din familia Ciumei face parte si
intruchiparea sa masculind cu numele de Cium (Ciu-
mul/Ciumu) sau Ciuman [2, p. 323]. In componenta
numeroasei familii a Mumei Ciumelor/Ciumilor [37,
p- 51, 76], textele descantecelor ii desemneaza si pe puii
Ciumei, care sunt generatori de numeroase bube sau
boli: Tu puiul ciumelor (...) Tu bubd cu puiul ciumei !
Acest remediu magic prevede descintatul cu trei ,,car-
buni stinsi’, semnificatia ritualului de timaduire fiind
invocata prin formula: ,,cum se stang carbunii, asa s se
stangd durerea”. Pentru procedura deplind se foloses-
te un cutit si un fir de matura. Dupa recitirea textului
magic, descantdtoarea aruncd firul de maturd ,,in cru-
cea drumurilor’, zicAnd urmatoarele: Doamne-ajutd ! /
Cum se desfac Drumurile, | Asa sd se desfacd durerile !
[21, p. 48-49]. In reprezentirile populare, sciparea de
molima era incredintata fetelor Ciumei care strigau la
marginea satului versurile: Leustean si rostopascd | Ace-
lea sd nu si foastd | Tdtd lume-ar si a noastrd [23, p. 81].

In unele regiuni ale spatiului romanesc tiranii
invocau Ciuma la plural - ,Ciumile”, avand si copii
,pe care ii trag dupa ele in niste carucioare” In des-
cantecul ,,de bub®” este invocati ,Ciuma ciumelor”
[10, p. 167-168]. ,,Ciumile” mai si cosesc cu coasele,
prezenta lor fiind semnalatd de latratul cénilor [8,
p. 162]. ,Ciumile” au parul lung, astfel Sfantul Hara-

lambie le inhata si le tine de par ,,ca sd nu-si facd de
cap” [26, p. 94]. Perceptia populard a Ciumei cu mai
multe chipuri este reflectata in Bucovina, unde pe par-
cursul unei nopti erau confectionate mai multe ,,ca-
masi ale ciumei” [27].

SIMBOLISMUL SECERII

In folclorul romanilor, dar si al altor popoare, sim-
bolismul secerii este axat preponderent pe practicile
agricole, in special din perioada secerisului /seceratu-
lui si a cositului diferitor culturi [38, p. 12, 40], tra-
ditia data fiind atestatd in comunitatile tracilor inca
din epoca bronzului prin singura unealtd rurald care
se gisea ,peste tot: secera” [39, p. 65]. Secera, fiind la
»bazd o unealtd agricola, ...a fost transformatd si in
instrument de luptd”. Secera era folositd de daci in pe-
rioada anticd, ulterior de paturile sirace ale societatii
romanesti medievale si in calitate de armd, de rand cu
toporul si coasa [40, p. 500, 504].

In prima siptimand dupi nastere a copilului, in
noptile fara soti, veneau, fiind intampinate de moasa,
cele trei zane fecioare sau ursitoare: Soarta (Ursitoarea),
Torcdtoarea (Ursita) si Curmdtoarea (Moartea,
poreclita si Scioapa). Primele doua manuiesc furca de
tors, invart fusul si torc firul de caier, iar Curméatoarea
ytaie firul vietii cu foarfeca ori secera’, stabilind ce du-
ratd a vietii va avea omul [14, p. 16, 18-19].

Ciuma, fiind sord sau prietend cu Moartea, a sece-
rat din cele mai vechi timpuri pand in secolul al XIX-
lea milioane de oameni. Bréilenii credeau cd Ciuma
personificata are chipul unei femei urate care umbla
»cu capul descoperit si cu Secera in mina sau cu o
coasa pe spinare” [35, p. 81]. Ciuma ,,seceri sufletele
vitelor si ale oamenilor” [12, p. 41]. Secera si coasa sunt
si uneltele Mortii — femeie fioroasa ,,care secera vietile
oamenilor precum spicele de grau”. Pe unii Moartea ,,ii
taie cu coasa” sau coseste, iar pe altii ii taie cu secerea,
altfel spus ,,Moartea secerd” [2, p. 346; 35, p. 143, 253].
Printre uneltele si armele cu care Moartea tdia ,firul
vietii omului” erau secera, coasa si sabia [12, p. 38]. Se-
cera era si un instrument de actiune al Holerei (sora cu
Ciuma), care, avand chipul unei femei batrane si urate
»loveste drept in cap”. Este semnificativ faptul ca Holera
secerd lumea ,,mai ales dupa razboaie” [2, p. 329-330].

In Valcea oamenii credeau ci Mama Dracului
(in Transilvania se mai numea Pafa/Pica/zeitatea tu-
tunului/Zeitatea fumatului), ,neagrd si urata ca intu-
nericul iadului” are ghearele ,ca secerele” [2, p. 277;
35, p. 178]. In mitologia romaneasca exista mai multi
demoni care aveau ,,unghii ca niste seceri la maini si
la picioare”, printre aceste duhuri necurate fiind men-
tionatd Avestita — generatoare de vraja/boald; Samca
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sau Aripa Satanei, numitd in Bucovina Spurcata; in
Muntenia — Baba Coaja; in Cornova din Basarabia -
Avizuca care ,,stracd cheptu copchiilor” Era o creatura
demonici care smintea barbatii, imbolnavea femeile
si copiii, omorand ,in pripd si dobitoacele lor” [19,
p. 151-152, 165; 22, p. 253-254]. Samca avea 19 sau 24
de fete, purtand ,,in sine tot atatea rautati” [11, p. 51].
In Maramures Omul Pidurii (Tatal Padurii/Mosul
Codrului/Paduroiul/Piddurarul/Mares-tata) apérea ca
»un om diform si carnivor cu ochii cat sita, cu capul
cat tarna, cu dintii cat secera” [2, p. 234; 35, p. 210].

In unele perceptii folclorice romanesti, secera
si secerisul sunt simboluri ale mortii, respectiv,
moartea, ca un bun gospodar, secerd si coseste vie-
tile oamenilor [6, p. 131]. In anumite privinte, aceste
credinte populare reflecta mitul Pandorei, dupa des-
chiderea cutiei careia s-au rdspandit printre oameni
numeroase boli, astfel ,ceata de friguri si moartea”
(...) »isi puserd acum aripi la picioare, ca si mear-
gd mai repede si sd secere cat mai multd lume” [41,
p. 217]. In Transilvania si Suceava, pentru a ingra-
di mortul de apropierea necuratului si ca sd nu i se
umfle trupul, mortului i se punea pe piept (sau pe
pantece) o secerd [5, p. 209-210]. In Banat se crede
ca dacd ,trebuie ca mortul sd ramana singur in casa,
i se aseaza pe piept o secerd sau un inel din argint, ca
sd nu se apropie de el duhurile necurate” [2, p. 136; 4,
p. 311-313]. In Muntii Apuseni, pentru a-i feri pe cei
vii de vizitele nedorite ale strigoilor, in sicriul mortu-
lui se punea ,arniciu negru” sau inima mortului era
strapunsa cu o secera [3, p. 44].

Anumite atribute ale ritualului de inmormantare
in partile Gorjului includ secera, completata cu ,ca-
masa mortii”. In lazile de zestre ale femeilor bitrane,
in partea dreapta este plasat un ,,sertar anume croit” in
care se depoziteazd ,podoabele” (luménari, bani, sticld
cu mir etc.), iar sub sertar este pusa o secera care, dupd
moartea detinitoarei lazii, se va aseza sub sicriu. In
lada se mai afl tesaturi necesare inmormantarii, dea-
supra cdrora este pusd ,,cdmasa mortii’, confectionata
din cinepd, neinflorata [28, p. 350].

In Silaj circula o legendi in care ,,se spune ci o fata
care nu a putut nicicum si se marite, la sfaturile unei
vrdjitoare, a legat o secerd de un copac din gradind si
in noud seri consecutive a pus cate o monedd pentru
diavol, dupa care au sosit si petitorii” [28, p. 605]. In
localitatea Tépu, Tecuci, femeia ingreunata nu trebuia
sa se duca ,,cu secerea sau cu sapa pe umar la munci,
caci altfel iese copilul ghebos” [5, p. 221]. Fiii Mumei
Padurii - Murgild, Zorild, Miazanoapte, Decusara —
erau plangdciosi si urati, respectiv, Muma Padurii ,,cu
dintii ca secerile” [2, p. 226] incerca si-si schimbe
odraslele cu copii ale oamenilor din sat. Mamele copi-
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ilor din sat ii pdzeau zi si noapte pand la botez, iar cind
trebuiau sa-i lase singuri le puneau ca pazi o secerd
atarnata de usa, spunand urmatorul descantec: Secerd,
secerdtoare, | Cum esti ziua tdietoare, | Sa fii noaptea
pdzitoare | La N. | Prin pat, | Pe sub pat, | Prin asternut,
| Pe sub asternut ! [2, p. 224; 35, p. 201; 13, p. 341-342].

In Bucovina se credea ci cel care va cosi noaptea
»se va calici cu instrumentul respectiv” [5, p. 231]. in
Tapu din partile Tecucilor secera nu se lasa cu varful
in sus pentru cd plangea Maica Domnului [5, p. 324].

In Addmesti, Teleorman, secera juca rolul de paza
al pasdrilor de casa: ,,De s-a invitat vreo cotofand de
intra in cosar si mananca ouale din cuibul gainilor, sa
infigi o secere in fata cosérei, cu varful in afara, ca nu
va mai da cotofana pe acolo” [5, p. 328].

MAGIA SECERII

Atét secera, cat si coasa apar in descantece in calitate
de remedii de tratare a unor boli. In medicina magici
secera ficea parte din obiectele cu care pe parcursul
descantecului se ameninta boala si iasd din bolnav [3,
p- 94, 97]. De exemplu, femeile care sufereau de Matri-
ciul (in Ardeal se mai numea zgdrc sau cdrcel), adica de
sterilitate, erau descantate luni dimineata ,,pand a nu
rasari soarele”, descantatoarea sufla asupra unui ,,pahar
cu rachiu, sau a unui pahar cu vin, sau cu bors proas-
pat’, zicand un text din care relevante sunt urmatoarele
randuri: Cu 99 de coase te-oiu cosi, | Din trup si din toate
oasele | Te-oiu porni. | Cu 99 de seceri te-oiu secera, |
Din trup si din toate incheeturile | Te-oiu lua. Dupa ci-
tirea intregului text rachiul sau vinul i se dadea femeii
bolnave sa-1 guste de trei ori pe neméncate.

O alta boald lecuita cu ajutorul secerii in medicina
magica este cea de ,junghi’, identificata si prin sub-
stantivul cutit. Pentru a inldtura aceasta vraja cu carac-
ter malefic se intrebuinteaza cutitul furat sau gasit: ,,de
ursit se face cu coasa de furat, cu secere de furat, cu
cutit de furat, cu ace de furat, cd atunci e tare de leac”
(29, p. 76; 1, p. 531].

In Descantecul de pocit, practicat in Maramures,
cand omul este indispus, intepeneste, n-are somn,
descantatoarea ia 0 matura si o secera pe care o plimba
»pe deasupra bolnavului de la cap spre picioare”, alun-
gand astfel Potca, numita si Zanca sau Mama paduri-
lor care te poceste dacd se intdmpla sa fii in drumul ei
noaptea sau ziua, cand poate sd dea peste tine ,vantul
rau”. Descantdtoarea zicea, printre altele: Cu secera te-
oi secera, | In poale te-o0i lua, / In Dundre te-oi tapa (23,
p. 78-79]. Amenintarile cu ajutorul secerii, adresate
bolii, se contin in descantecele ,,De ceas rau™: Cd tu,
de nu te-i depdrta | Eu cu secera te-oi secera | Cu cutitu
te-oi spinteca [10, p. 52, 170].
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Pe timp de secetd, in Bihor, secera era folosita la
o procesiune ritualicd de ,dezlegare” a ploii. Pentru a
pune capit ,,legérii” ploilor prin intermediul farmece-
lor, 0 ,muiere binecuvantata se duce in apa cu o coasa
sau secere in mana si taie in dreapta si in stanga, ros-
tind cuvintele: Nu tai apa, / Ci tai legatul ploii, / Ca sa
ploaie pamantul, | Sd mi-1 moaie, | Pamantul sd ne ro-
deascd, | Lumea sd se veseleascd [13, p. 422; 42, p. 78].

in Maramures, in perioada sdrbatorilor de iarna,
erau organizate cete ale colindatorilor care in ajunul
Craciunului mergeau din casa in casa cu Viflaiemul.
Cel 10-12 feciori erau imbrécati in personaje costuma-
te: Irod, Crai Verde, Crai Rosu, Crai Negru, Pacurarul,
Mosul si Baba. Recuzita acestor personaje includea
bota, clopote, ,tivere” (chivere — coif in forma de co-
roana, confec‘gionat din carton), bice si cérje impru-
mutate ,,de la batranii satului” In Babd se deghiza un
tandr, imbracandu-se ,,in haine romanesti de femeie
mai in varstd, purtand la gat un clopotel si in mana o
secerd”. Semnificatia secerii in aceasta procesiune poa-
te fi interpretatd in mod diferit, mai ales in contextul
faptului ca cei 4-5 feciori ,,se imbraca in draci’, pur-
tand madsti confectionate din piele de capra, ,,cu coar-
ne de caprd’, impuscand din ,bice confectionate din
piele, sarmd moale”, cerand de la gospodarii caselor sd
le dea bani - ,,coldusca” [43, p. 478]. In continuarea
procesiunii, cuvintele rostite de Babd explica atribute-
le secerii in legaturd cu moartea: — Vezi, Iroade, ce-ai
facut, | Dacd in Christos n-ai crezut ? | Vine moartea sd
te-apuce, | Dintre cei vii sd te arunce, | Intre cei morti s
te culce [43, p. 482]. In contextul semnificatiei Nasterii
Domnului, acest fragment din colind vine si accen-
tueze intr-o forma metaforica ca moartea ii va secera
pe toti cei care n-au crezut in Christos, pe cei necre-
dinciosi.

In folclorul copiilor au circulat multiple ghicitori,
raspuns la care era secera: a) Cinci /| In branci, | Ranji-
ta-nainte; b) Am un cane | Scurt de coadd | Si tot timpul
/ 1l alearga. Verbul secerd este prezent in ghicitoarea
pestelui, fiind invocatd in acest sens ,,0 imprevizibild
interpretare mitizantd a inotului pestilor, definiti prin
intrebarea: Cine / Secerd | Apa 2 [44, p. XXX, 100].

In traditiile rusilor existd un obicei de a realiza
aratul ritualic al satului in caz de epidemii la care se
foloseau coase si seceri. In cadrul procesiunii o femeie
batrana mergea calare pe o maturd, fiind inconjuratd
de fete si femei ,,cu vatraie, maturi, coase si seceri, pe
care le agitau in aer, blestemdnd moartea”. Pe final, o
femeie nuda aducea plugul cu care era trasd brazda ri-
tualica circulara, intreaga procesiune fiind asistatd de
femeile si fetele care tineau in maini luméanari aprinse,
batand concomitent cu putere in tigii si ligheane [13,
p. 365; 45, p. 59-60].

CONCLUZII

In folclorul roméanesc Ciuma personificata are
imaginea unei fiinte malefice care secerd cu nemilui-
ta vietile oamenilor. In aceasti actiune macabra Ciu-
ma este ajutoratd de familia sa si de insotitoarele ei
permanente: Foametea, Sdrdcia si Moartea. Oamenii,
fiind cuprinsi de numeroase napaste, credeau in
existenta mai multor ciume, reflectate atét in folclorul
medical, cat si in arta iconografica. Instrumentarul
sinistru al Ciumei cuprindea secera, coasa si sabia,
toate la un loc, fiind destinate pentru a secera vieti de
copii, maturi si batrani. Semnificatia secerii in con-
textul Ciumei personificate simboliza pierzania su-
fletelor umane in conditiile unei molime dezlintuite
si stapanite doar de forta data de Dumnezeu Sfantu-
lui Haralambie. Totodatd, secera ajustata de formule
magice indeplinea rolul ritualic de a proteja de for-
tele malefice copii nebotezati. Simbolul secerii este
invocat deseori in medicina magica, reprezentand un
instrument eficient in tratarea unor boli ale omului
din momentul nasterii si pana la moartea sa, iar dupa
moarte servindu-i suport si paviza in calea lui spre o
lume a celor drepti.

NOTA: Acest articol a fost elaborat in cadrul proiec-
tului: ,,Evolutia traditiilor si procesele etnice in Republica
Moldova: suport teoretic si aplicativ in promovarea valori-
lor etnoculturale i coeziunii sociale” / 20.80009.1606.02.
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