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THE CARDINAL PHILOSOPHICAL VIRTUTES AND CONTEMPORARYNESS

Summary. This article analyzes the cardinal philosophical virtues that have been elucidated by the ancient philos-
ophers Plato and Aristotle, being further developed by medieval, modern and contemporary philosophers. The author
refers to the characteristic of these virtues — prudence, courage, temperance and spirit of justice, by analyzing the views
on them from antiquity to the present day. Particular attention is paid to courage as an ethical virtue that constitutes
a primary form of resistance and a necessary condition for learning other virtues because it constitutes the power to
resist evil within us and around us. At the same time, a special place is assigned to the spirit of justice, which records the
fact that no one is above the law and other people. In conclusion, it is noted that man must, above all, in contemporary
conditions, when the responsibility for the future of the existence of human civilization is immense, follow the cardinal
philosophical virtues by practicing and applying them permanently.
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Rezumat. In acest articol sunt analizate virtutile filosofice cardinale care au fost elucidate inca de filosofii antici
Platon si Aristotel, fiind dezvoltate in continuare de filosofii medievali, moderni si contemporani. Autorul se refera la
caracteristica acestor virtuti — prudenta, curajul, cumpdtarea si spiritul de dreptate, analizand viziunile cu privire la ele
din antichitate pana in zilele noastre. O atentie deosebita este acordata curajului ca virtute etica ce constituie o forma
primara de rezistenta si o conditie necesara pentru invatarea altor virtuti, intrucat acesta reprezintd puterea de a rezista
la raul din noi si din jur. Totodatd, un loc aparte este rezervat spiritului de dreptate care consemneaza faptul ca nimeni
nu este mai presus de lege si de ceilalti oameni. In concluzie, se mentioneaza ca omul trebuie, mai ales in conditiile
contemporane, cand responsabilitatea pentru viitorul existentei civilizatiei umane este imensa, sa practice virtutile filo-
sofice cardinale, exersandu-le si aplicandu-le in permanenta.

Cuvinte-cheie: filosofie, virtute, prudentd, curaj, cumpatare, dreptate, mijlocul de aur, contemporaneitate.

INTRODUCERE antic Platon [1, p. 361], iar stoicismul mijlociu si noul
stoicism s-au ocupat cu clasificarea acestor virtuti.

Actualitatea problemei abordate consta in faptul Ulterior, prin intermediul filosofului roman Marcus

cd astdzi valorile si virtutile morale traditionale sunt
profund zdruncinate si, posibil, alterate iremedia-
bil. Din aceasta cauzd, suntem obligati sd revenim la
fundamentele etice ale existentei omenirii, pierdute
in aceastd perioada de crizd profunda pe care o tra-
verseaza civilizatia, pentru a rezolva problemele ce se
referd nu numai la guvernanta globald, dar mai ales la
cele ce tin de atitudinea fatd de semeni, ca sa putem
asigura procesul continuitétii in dezvoltare a generati-
ilor umane si sa garantdm supravietuirea si dezvolta-
rea durabild a societatii. Pentru atingerea acestui scop,
este necesar de a cunoaste si practica in mod constant
virtutile filosofice fundamentale.

In filosofia morala, incepand cu antichitatea, au
fost identificate si abordate cateva virtuti filosofice
cardinale: prudenta, curajul, cumpdtarea si dreptatea.
Virtutile in cauzd au fost identificate de marele filosof

Tullius Cicero, ele au fost transmise Evului Mediu, fi-
ind preluate de Sf. Augustin de Hipona si Sf. Toma de
Aquino. In prezent, lista este elaborata si citata atat de
filosofii moralei, cat si de filosofii crestini, fiind preda-
ta in scolile teologice.

REZULTATE SI DISCUTII

Celebrul filosof antic Aristotel, in lucrarea Etica
Nicomahicd numea prudenta ,phronesis”, considerata
o virtute intelectuala ce consta in acea calitate umana
in baza cdreia hotdram ceea ce este bun sau rau pentru
om, dar nu ca atare, ci intr-o situatie oarecare, pentru
aactiona cum se cuvine. Astfel, prudenta nu reprezin-
td altceva decat bunul-simf corelat cu o bunavointa si
inteligenta virtuoasd. Reiesind din aceastd semnifica-
tie eticd, in literatura de specialitate existd viziunea
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conform céreia prudenta este consideratd o conditie
pentru celelalte trei virtuti filosofice cardinale. Spre
exemplu, filosoful francez contemporan Andre Com-
te-Sponville considerd prudenta sursa a tuturor virtu-
tilor. Totodatd, reexamindnd virtutile clasice, el ajunge
la concluzia cd fidelitatea constituie principiul lor [2].

In opera Intemeierea metafizicii moravurilor, Im-
manuel Kant trateazd notiunea de klugheit (prudenta)
nu ca pe o virtute, ci ca iubire de sine, creatd prin in-
struire sau de instinct. Marele filosof german nu o ex-
cludea, dar considera totusi ca ea nu poseda o valoare
morald ca atare, fiindcd nu produce decat unele impe-
rative ipotetice, spre exemplu, ideea ca este prudent sd
ai grija de propria sdndtate [3].

Aristotel a creat adjectivul ,etic” pentru a desem-
na o clasd specifica de calititi umane, numite ,yvirtuti
etice”, care reprezinta facultéti ale caracterului si tem-
peramentului omului denumite ,,calitéti spirituale” Ele
se deosebesc, pe de o parte, de afecte (ca facultiti ale
corpului), iar pe de alta parte, de virtutile diano-etice
(ca facultati ale mintii). Spre exemplu, frica reprezinta
un afect natural, memoria - o facultate a mintii, iar
cumpdtarea, curajul, ddrnicia — facultati ale caracteru-
lui. Asadar, Aristotel reliefa ,virtutile etice” sau prac-
tice, care sunt dirijate de acea parte a intelectului pe
care el o numea nus patheticos, sectorul ce stapaneste
activitatile influentate din exterior. Superioare acestor
virtuti sunt atributele morale ce tin de activititile in-
telectului, care isi au valoarea in sine insusi, pe care
Aristotel le numea ,virtuti diano-etice”. El evidentia
doua virtuti: intelepciunea si desteptdciunea practicd,
dintre care intelepciunea era caracterizata ca cea mai
inaltd dintre toate virtutile morale [3, p. 118].

In opinia Adrianei Palade, specialist in domeniul
bioeticii, intelepciunea este consideratd de Aristotel
virtute intelectuala teoreticd sau abilitate intelectuala
de a delibera cu privire la structura si functionarea
universului, la adevarul absolut (capacitatea unei cu-
noasteri de tip stiintific). A doua parte a ei era numi-
ta intelepciune practicd sau stiinta nascuta din expe-
rienta de viata, care oferd posibilitatea de a judeca ce
este bine sau rdu, ce este dezirabil sau evitabil pentru
fiinta umana. In viziunea Adrianei Palade, »pruden-
ta este capacitatea intelectuald de a analiza scopurile,
de a opta pentru cele potrivite situatiei particulare si
necesitatilor sau aspiratiilor deliberatorului, de a de-
termina mijloacele adecvate pentru realizarea scopu-
rilor propuse, efectele cdrora la Aristotel converg spre
fericire” [4, p. 397]. In concluzie, ea consideri ca ,,de-
venim prudenti ori de cate ori sim{im existenta posi-
bilitatilor fie chiar si vagi de periclitare a potentialului
nostru de autodesavarsire (autorealizare) si deci ferici-
re, devenim astfel pentru ca prin evitarea a ceea ce este
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de nedorit sd ne asiguram continuitatea si finalitatea
propriei dezvoltdri (existente)” [4, p. 397].

Prin urmare, reiesind din conceptia lui Aristotel,
virtutea atat in plan etic, cat si diano-etic poate fi inte-
leasd ca o dispozitie care ne face sa adaptam conduita
cea mai buna posibila, un mijloc care ne arata calea
dreapti a gandului si faptei. In viziunea filosofului an-
tic, practicarea virtutii se face nu pentru vreo recom-
pensa, ci de dragul virtutii insasi. A fi virtuos, in opinia
lui, este cea mai mare recompensa pentru posesorul
virtutii, caci doar fiind moderati in actiunile obisnuite
si precauti in realizarea scopurilor, vom fi fericiti.

Analiza conceptiei lui Aristotel despre prudentd
ne oferd posibilitatea de a constata ca ea implicd in-
certitudine, risc, intémplare, necunoscut. Din acest
motiv, intelepciunea are nevoie de prudentd, pentru
ca s nu se transforme intr-o intelepciune necumpa-
nitd. Prin urmare, prudenta este o stiintd reald de a
trai si a fi fericit, atit in prezent, cét si in viitor. Ea ne
asigura ceea ce trebuie s alegem si ceea ce trebuie sa
evitam. De aceea, filosofii din epoca modernd numeau
prudenta drept precautie, adica altceva decét teama
sau lasitatea, pentru ca prudenta implica curajul, iar
curajul fara prudentd duce la temeritate (nesabuinta).

Odata cu sporirea fortelor omului prin cunoastere
si stiintd, prudenta nu scade, ci se multiplicd, deoare-
ce detinem mai multe responsabilitéti fata de cei care
nu s-au nascut incd. Spre exemplu, mediul ambiant
contemporan si situatia ecologicd reprezintd, in mare
parte, rezultatul actiunilor factorilor antropici si, din
aceastd cauza, putem scoate la iveala anumite particu-
laritati ale actiunii lor: poluarea mediului, neregulari-
tatea si imprevizibilitatea pentru viata sélbatica, dar si
pentru fiinta umana, intensitatea inaltd a modificari-
lor naturii si efectele acestora asupra conditiilor vietii
umane, dar si asupra productivitatii naturale, actiunile
hazardelor naturale care poartd un caracter stiintific
si impactele lor etc. Toate acestea pot fi rezultatul atat
al unor actiuni bine gandite, cat si neintentionate si,
in acelasi timp, pot genera crize ecologice. De aceea,
astazi nu prin fanatism sau prin slujirea unor principii
abstracte, ci doar prin altruism si responsabilitate pu-
tem mentine viata pe Terra, societatea, putem asigura
continuitatea in dezvoltare a generatiilor umane.

Dupéd cum am remarcat, o altd virtute filosofica
esentiald este cumpdtarea (precautia). La Platon, sen-
sul cumpatarii se inscrie in acelasi cadru al echilib-
rului, ca virtute si miza a atingerii intelepciunii. In
viziunea istoricului francez Jean-Pierre Vernant,
plecind de la fragmentul din Politeia lui Platon [9,
pp- 430e-432b], limita ca implinire prin atingerea ei si
instaurarea unei armonii ,totale” determind faptul cd
perfectiunea drept caracteristica a kosmosului poate fi
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regasita la nivelul finitudinii [6]. El puncteazd ca obti-
nerea statului de armonie, prin atingerea justei masuri,
deci a limitei, reprezintd tocmai punctul de depasire a
nivelului de ,,cetate” si inscrierea in cadrul mai inalt -
universal. In opinia lui J.-P. Vernant, statul apare ca
»univers omogen’, caracterizat drept un ,,cosmos cir-
cular si centrat” [7, pp. 366-367].

La Aristotel cumpatarea apare drept calea de mij-
loc in ceea ce priveste plicerile senzoriale, asociindu-i
opusul, necumpitarea, cu caracterul voluntar al gestu-
lui, mecanismul pus in scopul atingerii cdii de mijloc
(11, III; 8, 1117b13-1119b21]. In acest sens, intelep-
ciunea practica revine ca fiind ceea ce i serveste omu-
lui drept instrument pentru obtinerea masurii juste
[11, VI; 4, 25-31], aspect din care provine ca necesitate
virtutea [11, VI; 9, 1144a36-37], céci aceasta ,,nu este
un habitus numai conform cu regula dreapt, ci si unit
cu regula dreaptd” [11, VI; 10, 1144b25-30].

Totodata, trebuie mentionat faptul ca Aristotel nu
ne-a oferit un criteriu minutios al cumpatarii, ci, dim-
potriva, afirma cd un astfel de criteriu nici nu exista.
Atunci cand vrem sd fim cumpidtati, trebuie sa {inem
cont de mijlocul de aur al propriei noastre perspective.
Sau trebuie sd ne cunoastem propria noastra masurd,
autocunoasterea fiind premisa autorealizarii si deve-
nirii in cdmpul moralitatii. Totodata, el recomanda
evitarea excesului in orice actiune si afirma ca cum-
patarea este mijlocul intre desfrau si insensibilitate in
materie de pliceri. In opinia lui, cumpatarea, ca orice
alta virtute, constituie o excelenta dispozitie morala.

Cumpitarea poate fi definitd prin contrast cu
aversiunea si cu ceea ce conduce la aceasta; cumpa-
tarea inseamnd moderatie in satisfacerea simfurilor,
gust cultivat, stapanit. Adicd, nu simturile produca-
toare de pliceri sunt cele care trebuie sd ne domine,
ci este necesar ca noi sd le dominam pe ele. Aceasta
este posibil, dar, totodata, destul de dificil de realizat.
Prin urmare, raspunsul afirmativ la ambele intrebari
nu este departe de realitate. Totusi, precizdm ca pen-
tru tofi oamenii este posibil de obtinut aceasta stare
de lucruri, dar nu pentru toti reprezintd un lucru usor.
Tocmai de aceea cumpatarea constituie o virtute, un
inalt grad de perfectiune in cazul in care omul reuseste
sd o dobandeasca.

Cumpatarea ajuta omul sa fie independent, si se
bucure de ceea ce posedid din punct de vedere fizic si
intelectual. Aceasta inseamnd stapanirea dorintelor,
pentru a nu se ajunge la desfranare, la lipsa de feri-
cire. In acelasi timp, cumpdtarea reprezinta o virtute
pentru toate timpurile, dar mai ales pentru perioadele
de bunastare materiald, proprie multor oameni in pre-
zent, fiind o virtute de exceptie, asa cum este curajul,
cu atat mai necesar, cu cat vremurile sunt mai dificile.

Virtutea in cauza actioneaza asupra celor mai necesa-
re dorinte pentru supravietuirea individului (a bea, a
manca etc.), precum si a speciei (sexuald). Aceste do-
rinte sunt printre cele mai puternice si mai dificil de
stapanit in cadrul existentei umane si sociale. Pentru
educarea cumpatérii nu se pune problema de a supri-
ma dorintele umane, ci de a le controla, echilibra, ar-
moniza cat mai bine posibil.

In literatura din domeniu existi opinia, la care ne
raliem, potrivit careia in conditiile societatii mileniu-
lui IIT precautia ca principiu moral universal este un
important pilon in reducerea riscului determinat de
dezvoltarea vertiginoasa a stiintei si de aplicarea nu
mai putin vertiginoasd a rezultatelor ei in practicd [4,
p. 399]. Intr-adevir, aceasta virtute aristotelica in epo-
ca contemporand se transformd treptat dintr-o norma
individuala intr-un imperativ social categoric. Trans-
formarea in cauza se datoreaza finalitatii (scopului)
de dezvoltare nu numai a unei persoane individuale
(obiect al analizei aristotelice), ci a societatii umane in
general. Este vorba despre necesitatea acuta de supra-
vietuire - finalitate devenitd astdzi, din motive obiec-
tive, obiect prioritar de cercetare si examinare stiinti-
fica. Formularea precautiei ca principiu de ghidare a
deciziilor si comportamentului in conditie de incerti-
tudine stiintificd este importanta mai ales in prezent,
cand s-a constientizat faptul cé certitudinea stiintificd
este foarte putin probabild [4, p. 399].

In acest sens, ,particularitatea crizei ecologice
contemporane constd in caracterul ei global. Ea se
raspandeste si ameninta sa cuprinda intreaga plane-
ta. De aceea, metodele obisnuite de iesire din crizi,
pe calea migrarii spre noi teritorii inca nevalorificate,
nu pot fi utilizate. Prin urmare, nu ne rimane decét sa
schimbdm modul de productie, volumul si normele de
consum al resurselor naturale si, in general, comporta-
mentul nostru fatd de naturd” 5, p. 188].

O altd virtute filosoficd esentiala este curajul, care
se manifestd preponderent in confruntarea cu riscul
maxim al pierderii vietii. In Etica nicomahicd, Aris-
totel confirma aceastd paradigma agonala: ,,Pe bund
dreptate, curajos ar putea fi numit cel care se arata
neinfricat in fata unei morti aducatoare de glorie, in
fata unor pericole in care moartea este iminentd; iar
un asemenea mod de a muri se intilneste cel mai mult
pe campul de lupta” [11, IIT; 12].

Ulterior, la modelul antic al eroului cultura cresti-
na l-a addugat pe cel al martirului si cavalerului, in ca-
zul cdrora curajul era calificat ca un act de credinta si
fidelitate. Ambele conditii crestine exemplare se defi-
nesc prin intensitatea unei probe exceptionale, la limi-
ta, aproape inaccesibile pentru oameni obisnuiti care
cedeazd, de regula, in fata fricii sau a grijilor cotidiene.
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Curajul ca virtute etica reprezinta o forma primara
de rezistentd si o conditie necesara pentru invatarea
altor virtuti. Totodata, el constituie puterea de a rezista
la raul intrinsec din jurul nostru, dar, mai intéi de toa-
te, la raul din interiorul nostru. Pentru a intelege cu-
rajul, trebuie sa plecam de la o distinc{ie importanta,
cea dintre aspectul psihologic/sociologic si moral. Din
punct de vedere psiho-sociologic, curajul reprezintd
o trasdtura de caracter ce constd in lipsa sensibilitatii
fata de frica, care fie cd este prea putin resimtitd, fie ca
este bine suportatd, uneori chiar cu placere. Asemenea
fapte (de curaj) genereaza admiratie, chiar respect, fi-
indcd ele dovedesc cd oamenii pot s3 domine temeri si
spaime in fata unor astfel de incercari. Intrucat frica
si lasitatea sunt intr-adevar egoiste, iar actele de curaj
se infaptuiesc prin a infrana frica, am fi dispusi sd sus-
tinem cd cei care le-au comis sunt virtuosi din punct
de vedere moral, insd aceasta nu este asa, pentru cd
despre asemenea oameni poporul roméin spune ca ei
au vana, dar nu si curaj.

Curajul devine o valoare si o virtute morala nu-
mai in cazul cand se plaseaza, macar partial, in servi-
ciul altuia; cand dovedeste ca omul s-a eliberat, intr-o
masura oarecare, de interesul egoist imediat, deoarece
renuntarea totald la propriul Eu este putin probabild
in existenta sociald. Din aceastd cauzd, recomanda-
rea, ce se regaseste in Vechiul Testament, ,,sa iubesti pe
aproapele tau ca pe tine insuti” [8, Leviticul, 19:18b]
se refera, de fapt, la educarea acelui egoism eliberat de
Eul personal, pe care il putem numi generozitate sau
altruism. Fiind tratat in acest mod, curajul, in opinia
eticianului roméan Ténase Sarbu, este prezent in ori-
ce actiune morald, precum este prezentd si prudenta,
pentru ca fara prudentd celelalte virtuti ar fi oarbe, iar
fara curaj ele ar fi goale si lage [6, p. 226].

De relevat faptul ca, in acelasi timp, curajul pre-
supune prezenta fricii, dar si infruntarea ei. Stiinta,
intelepciunea nu ofera curaj, ci doar ocazia de a te fo-
losi sau de a renunta la el. Curajul nu reprezinta numai
cunoastere, ci si 0 anumita decizie, nu constituie nu-
mai o opinie, ci $i 0 anumitd actiune. Din acest motiv,
ratiunea nu este suficienta pentru ca omul sa fie cura-
jos, pentru cd este necesara, in acest caz, voinfa, care
sustine curajul.

In viziunea lui Aristotel, in sentimentele de frica si
incredere, mijlocul il constituie curajul. Totodata, intre
ingeldciune si naivitate, prudenta reprezinta mijlocul
si, prin urmare, prudenta constituie o virtute morala.
Aristotel constata ci este anevoios sa fii virtuos, cici
»a nimeri mijlocul este, in orice lucru, dificil”, aducand
urmatorul exemplu: »NU poate orisicine sa gaseasca
centrul unui cerc, ci numai acela care stie s o faci. In
acest fel, fiecare poate si este mai usor sd fie manios sau
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sd risipeasca bani, dar ca sa dea bani cui trebuie si ata-
ta cat trebuie, si cum si de ce si cum trebuie, aceasta nu
este darul fiecdruia si nu este usor”. Iar in final, Aristo-
tel conchidea: ,,De aceea si binele este atat de rar. De
aceea, el merita sa fie laudat; de aceea, este frumos”
[11, X, 11098b]. Totodata, curajul exista la timpul pre-
zent, nu la trecut sau la viitor. Fiind legat de prezent,
curajul este legat de ceea ce asigura duratd, viabilitate,
siguranta, pentru cd toate acestea presupun sacrificii,
jertfe, gesturi generoase etc.

In incheiere, este necesar de a reaminti recoman-
darea lui Aristotel de a avea masura in practicarea cu-
rajului. Riscurile trebuie proportionate in raport cu
scopul propus. Pentru ca indridzneala nu devine virtu-
te decat atunci cand intervine si prudenta.

O virtute filosoficd cardinala este spiritul de drep-
tate. Multi filosofi, de-a lungul mileniilor, au sustinut
céd dacd ar dispdrea dreptatea de pe pamant, faptul cd
oamenii continud sd trdiasca nu ar mai avea nicio va-
loare. Din aceasta cauza, reiese ca dreptatea aavutsiva
avea un loc esential in inventarul valorilor si virtutilor
morale. Nu intdmplator, se considera cé cele mai bune
lucrari ale filosofiei morale din sec. al XX-lea riman
cele consacrate dreptatii, spre exemplu, cele ale filoso-
filor americani Jason Rawls [9] si Robert Nozick [10].
J. Rawls in lucrarea Teoria dreptdtii a inclus notiunea
de egalitate in definitia dreptétii. Dupa el, este necesar
ca oamenii sa fie egali in drepturi, iar aceasta egalita-
te trebuie sa fie consfintita prin lege. Astfel, egalitatea
constituie o masura a echitétii si inechitatii dintre oa-
meni. Oamenii trebuie sa fie egali in drepturi si aceas-
ti egalitate trebuie sa fie consfintitd prin lege. In ace-
lasi timp, oamenii trebuie sa fie egali atunci cdnd este
vorba de distributia valorilor sociale. In conceptia lui,
echitabila este insd si inegalitatea, atunci cand exista
distributia inegala care oferd superioritate fieciruia. In
felul acesta, definitia echittii la J. Rawls admite doua
principii: 1. Fiecare om trebuie sa posede un drept egal
in privinta unui sistem larg al libertatilor fundamenta-
le, similare cu libertétile tuturor oamenilor; 2. Inegali-
tatea social-economica poate fi organizatd astfel pen-
tru ca: a) de la ea sd se poata astepta in mod rational
superioritate pentru toti; b) sd fie permis tuturor ac-
cesul la o situatie sociald si anumite posturi [9, p. 67].

La randul sidu, R. Nozick, in celebra sa lucrare
Anarhie, stat si utopie, a reliefat doud principii dupa
care ar trebui sa functioneze dreptatea: principiul drep-
tdtii in achizitie, care aratd cum, in ce mod se poate
intra in posesia unui lucru, si principiul dreptdtii in
transfer, aflat in stransa legatura cu primul principiu,
pentru cd dacd un individ nu este indreptatit sd posede
un bun, cu sigurantd nu este indreptatit sa transfere
bunul sdu altuia [10].
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Aceste conceptii sunt binevenite pentru contem-
poraneitate, deoarece au reluat subiectul drepttii in-
tr-un moment oportun: cel al declansarii unor miscari
la scara planetara in problemele drepturilor omului.
Dificultatile intelegerii dreptatii si drepturilor omului
rezultd din multiplele ei conexiuni, din complexitatea
acestui concept pentru gandirea filosofica si stiinti-
fica. Cea mai frecventd metoda de abordare a unor
probleme complexe este simplificarea lor, realizata as-
tazi prin modelari si simulari analogice sau digitale.
Dar rezultatele obtinute trebuie, pana la urma, supuse
unor reflectii filosofice.

Ca virtute, dreptatea inseamna cd nimeni nu este
mai presus de lege, cd toti oamenii sunt egali in fata
legii. In sfera sociala, egalitatea reprezinti o egalitate
de drept, o egalitate formald. Astfel, dreptatea se apro-
pie de altruism, de iubire, insd iubirea cere prea mult
de la oameni si din aceasta cauza intervine egoismul.
Totusi, dreptatea este tocmai echilibrul dintre ele, care
este realizat in societate, adica nu de unul singur.

Dupa genocidul indienilor si altor popoare autoh-
tone din America, omenirea a cunoscut alte experi-
ente-limitd in sec. al XX-lea: lagdrele de decimare a
milioane de oameni obliga{i sa munceasca fortat fara
remunerare in Gulagul sovietic; Holocaustul - nimici-
rea evreilor in lagdrele naziste, arsi in crematorii. Atat
in rdzboi, cat si in acele lagare de munca fortata si de
exterminare dreptatea nu a fost anihilatd in totalitate.
S-au gasit multi sd o apere, cu pretul propriei lor vieti.
In acest sens, dupd cum relevi T. Sarbu, starea norma-
14 a lucrurilor o constituie nazuinta ca ,dreptatea sia
mearga impreuna cu legea juridica, cu iertarea religi-
oasd si cu pedeapsa aplicatd fara urd si fara razbunare
sau partinire” [6, p. 230].

Raportul dintre dreptate si legea juridica capita o
deosebitd actualitate in contextul reformei justitiei din
Republica Moldova. Astfel, trebuie sd remarcam faptul
ca atat autorii care au elaborat conceptul reformei, cét
si cei care se ocupd de implementarea dreptatii ca ata-
re (judecitorii, procurorii, ofiterii de urmdrire penala,
avocatii etc.) trebuie sd inteleagd in mod cert proble-
ma raportului dintre drept/dreptate si lege, care are o
insemndtate primordiald pentru orice tratare teoreti-
ca si practica asupra intelegerii dreptatii (sd perceapa
faptul ca ele nu pot fi identice decat daca legea este
legala si corespunde intereselor societitii, reflectind
realitatea existenta prin categoriile morale bine, rdu,
dreptate, umanitate). Numai prin tratarea autenticd a
problemei in cauza vom putea depasi, in mod radical,
prejudecitile pozitiviste (identificarea legii cu dreptul,
consideratiunile conform cérora dreptul pozitiv este
prioritar fata de drept) si legiste (afirmatiile ca legea
este determinantd fatd de drept), care, din pacate, inca

domina in mediul celor care infaptuiesc justitia, multi
dintre ei considerand cé legea este mai presus decat
dreptul/dreptatea.

Totodata, juristii trebuie sa conceapa dreptul ca
egalitate, ca scard generald si masura egald a liberta-
tii oamenilor, ce include, in mod necesar, dreptatea
(echitatea). In opinia noastra, pentru juristi trebuie s3
devina o axioma faptul céd echitatea intra in notiunea
dreptului, cd dreptul este echitabil prin definitie, iar
dreptatea intruchipeaza o facultate, o calitate inerenta
a dreptului. Pe acest fundal, in societatea noastrd aflata
in tranzitia de la sistemul totalitarist la cel democratic,
apare mereu chestiunea cu privire la echitatea legii,
corespunderea sau necorespunderea ei cu dreptul, mai
ales, in procesul aplicarii legii de catre judecitori, care
deseori adopta hotarari reiesind din interese meschi-
ne, ceea ce duce la lipsa de incredere a populatiei in
sistemul judiciar.

CONCLUZII

1. Reiesind din viziunile filosofice, omul trebuie,
mai ales in conditiile contemporane, cand responsabi-
litatea pentru viitorul existentei civilizatiei umane este
imensd, sa se ghideze de virtutile filosofice cardinale —
prudenta, cumpdtarea, curajul si spiritul de dreptate,
utilizandu-le permanent in activitatea sociala.

2. Utilizarea virtutilor filosofice cardinale poa-
te contribui la formarea caracterului omului, care va
actiona conform acestor virtuti, urméind calea virtutii
de la sine, filiera ce il poate duce spre fericire. Astfel,
oamenii nu vor avea nevoie de indicatii in vederea
comportamentului lor, de prea multe reguli si restric-
tii, intrucat natura lor bund va gési intruna calea cea
dreapta spre fericirea generala.

3. O importanta deosebitd, mai ales in contextul
reformei justitiei din tara noastra, revine intelegerii
spiritului de dreptate, conceperii faptului ca numai
dreptul poate fi echitabil, deoarece echitatea reprezin-
td dreptatea, adicd esenta si inceputul dreptului, chin-
tesenta principiilor dreptului - egalitatea, libertatea si
echitatea.
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